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PRESENTACION

Este libro intenta responder a la pregunta y el desafio que se
enuncian en su titulo: ;Cristianismo latinoamericano exculturado?
El desafio de una rearticulacion teoldgico-espiritual. Su inspiracién
primera estd asociada a la constatacién de un momento cultu-
ral y eclesial que requiere respuestas audaces a las problemdticas
emergentes. Un acelerado proceso de mutacién del cristianismo
y de lo religioso acontece ya hace algunas décadas en las socie-
dades latinoamericanas. Fenémenos similares se venfan manifes-
tando en otros contextos geogrificos e histéricos'. Los itinera-
rios de una aparente secularizacién han avanzado velozmente en
los dltimos afios. Diversos sintomas expresan dicho fenémeno:
una creciente indiferencia frente a las instituciones religiosas;
la intensificacién de dicho proceso vinculada a la crisis de cre-
dibilidad en la Iglesia catdlica a causa de los casos de pedocri-
minalidad, abuso sexual, de poder y de consciencia cometidos
por clérigos y otros representantes de la Iglesia; la emergencia
de experiencias religiosas cada vez mds desinstitucionalizadas y
subjetivas; los enormes desafios espirituales que suscita la crisis
socioambiental.

Ante este nuevo contexto nos parece pertinente evaluar
la pertinencia y potencialidad de la nocién de exculturacion del
cristianismo (Dani¢le Hervieu-Léger) para comprender la situa-
cién latinoamericana y chilena actuales. Dicha nocién —acufia-
da en el contexto francés— hace referencia a la desaparicién de
elementos cristianos explicitos en la cultura. Es decir, en pers-
pectiva de la sociologfa de la religién, refleja la desarticulacién
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PRESENTACION

creciente entre el mensaje cristiano y los modos de vida contem-
pordneos. Como explica Hervieu-Léger:

Cuando, en 2003, puse en circulacién este neologismo, mi obje-
tivo era desarrollar un andlisis de la situacién contempordnea del
catolicismo que pudiera encontrar su propio lugar, no como susti-
tucidn, sino junto a los dos enfoques cldsicos: la medicién empiri-
ca del declive de las précticas catélicas en Francia, por un lado, y la
perspectiva histérica de la descalificacién de la institucidn, vincula-

da al advenimiento de la modernidad politica, por otro’.

La socidloga afirma que la exculturacién significa “no solo
[que] la institucién religiosa ya no tiene derecho a gobernar la
sociedad civil, sino que el monopolio universal de la verdad del
que pretende gozar queda radicalmente en entredicho™. El an4-
lisis hecho a través de esta nocién es extremadamente radical: el
cristianismo ya no serfa capaz de proveer horizontes de sentido
colectivos, mds alld de construcciones exclusivamente indivi-
duales. Asi, el cristianismo enfrentarfa una severa dificultad para
permear hondamente en la cotidianeidad de la vida de nuestros
contempordneos. Para Hervieu-Léger, estarfamos asi ante el fin
de un mundo*.

¢Es este diagndstico pertinente para la situacién latinoa-
mericana contempordnea? ;Bajo qué respectos o condicionantes
podria asumirse, reconociendo las diferencias entre el proceso
francés, estudiado por Hervieu-Léger, y los procesos de nuestro
continente? Si la exculturacién consiste en el fin de un mundo, ;de
qué mundo se tratarfa en Latinoamérica? Ciertamente, de aquel
mundo —sin duda, un tanto mitologizado— en el que existia una
coherencia y continuidad entre el cristianismo y un ezhos cultural
imperante, marcado por el arraigo del catolicismo en todas las es-
feras de la sociedad. La Conferencia de Aparecida reconoce que ya
no puede comprenderse asf la situacién de las culturas latinoame-
ricanas: el sustrato catélico del continente estarfa desapareciendo’.
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Carlos Alvarez SJ - Herndn Rojas SJ

Sea que se asuma en mayor o menor medida la tesis de
Hervieu-Léger, es necesario reconocer que la cultura latinoameri-
cana y el rol del cristianismo en ella se han transformado. Como
se muestra en diversos capitulos de este volumen, la Iglesia se
encuentra hoy en una situacién diaspdrica en una sociedad plural
que ya no habla ni piensa sus problemdticas y pulsiones a partir
de las categorfas cristianas. Hemos pasado asi de una situacién de
cristiandad® a una situacién de minorfa. Ya en 1954, Karl Rahner
habia vislumbrado la posibilidad de esta situacién eclesial dias-
périca y advertido del riesgo de que la Iglesia se encerrara en un
gueto.

Si este es el caso, en este fin de un mundo quedan obsole-
tos algunos dispositivos espirituales, pastorales y teoldgicos que en
su momento permitieron una gran fecundidad al cristianismo en
América Latina. Atrds quedarfa el momento de la nueva cristian-
dad’, surgida como reaccién a una teologfa neotomista de corte
mds bien integrista, antimodernista y anticomunista. Sus disposi-
tivos se alineaban perfectamente con los intereses de las clases oli-
gdrquicas terratenientes mds conservadoras para mantener el statu
gquo de la época®. Por su parte, la crisis actual del abuso sexual y de
autoridad en la Iglesia es un sintoma ambivalente de las conniven-
cias del poder social, econémico y politico con un cierto ezhos de
cristiandad, operante atin en algunos sectores de la Iglesia latinoa-
mericana: por un lado, los procesos de secularizacién han revela-
do cudn incontrarrestable parecia el poder eclesial que permitié
que los abusos acontecieran; por otro, la misma secularizacién ha
hecho posible que las victimas hagan escuchar su voz, denuncian-
do los nuicleos de podredumbre de la institucién eclesidstica.

El presente cambio de época para el cristianismo en nues-
tro continente ha puesto de relieve la pregunta por la capacidad
de la Iglesia para ser una fuente espiritual fecunda en el presente
latinoamericano. ;Tiene el estilo cristiano de vivir, de compren-
der el mundo, de caer en la cuenta de la presencia divina en todo
dmbito de la realidad y de relacionarse con ese Misterio tltimo
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PRESENTACION

algo que decir a las mujeres y los hombres de hoy? ;Es ese es-
tilo cristiano tan relevante para nuestros/as contempordneos/as
que merece la pena ser traspasado a las siguientes generaciones?
Las contribuciones de este volumen surgen desde la constatacién
preocupada de que las respuestas a estas preguntas penden de la
posibilidad de la Iglesia de dar acceso a las fuentes de su sabiduria
mistica o espiritual dltima. A la inversa, el futuro del cristianismo
se encuentra amenazado radicalmente, cuando el discurso teo-
légico cristiano se presenta escindido de la sabidurfa espiritual
eclesial.

Diversos pensadores del siglo XX (Hans Urs Von Balthasar,
Michel de Certeau, Henri de Lubac, Yves Congar, entre otros) han
alertado sobre esta fractura entre teologfa y espiritualidad como
un proceso que tiene ya varios siglos de desarrollo. Para Balthasar,
una dramdtica ruptura se produce a mediados del siglo XIII: “El
recargamiento exagerado de la teologfa con filosofifa profana alejé
de aquella a los hombres espirituales. De este modo comenzé a
surgir, al lado de la dogmdtica [...], una nueva ciencia de la ‘vida
cristiana’. Tal ciencia tiene sus origenes en la mistica medieval y
se independiza definitivamente en la Devotio moderna™. Henri
de Lubac, en cambio, focaliza su examen en la ruptura producida
por la teologia dialéctica'®, que estarfa en los origenes del colap-
so del pensamiento simbdlico, conduciendo posteriormente a la
separacion de la dimensién natural y la sobrenatural. La teologfa
dialéctica habria devenido demasiado especulativa y, por ello, di-
solvente de la fuerza del misterio sacramental. Tal crisis de sacra-
mentalidad, reconocida por Lubac, es ratificada por Yves Congar
como una “caida en la comprensién profunda del misterio del

"1y, por tanto, del pensamiento teoldgico en su

cuerpo de Cristo
conjunto, debido al paso del simbolo a la dialéctica.

También Michel de Certeau reconoce esta fractura, al
indagar el vinculo entre las consecuencias epistemoldgicas del
nominalismo y la centralidad adquirida por la experiencia de

Dios en la modernidad. El nominalismo, al afirmar la potencia
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absoluta, socava la certeza del conocimiento, pues este se limi-
tarfa a aquello que se conoce histéricamente, sin poder alcanzar
una verdad absoluta, convirtiéndose, asf, en un conocimiento
no seguro, sino solo probable y ciertamente modificable. Segtin
Certeau, Ockham necesita enfatizar la singularidad para afirmar
tal potentia absoluta. La voluntad de Dios escaparia a toda inte-
ligencia posible y no permanecerfa encerrada en un sistema sim-
bélico predecible. De esta forma, los signos de la naturaleza, las
personas, los hechos histéricos, ya no hablan necesariamente de
Dios como antes: 7heos deja de ser el orador absoluto. Certeau
fija su atencién en “el cisma progresivo entre una ciencia que ya
no es el verdadero discurso de la revelacién histdrica y una expe-
riencia que se desprende de la teologia para describirse a si misma
de manera aislada”'?. Con ello, el lenguaje que expresa la inteli-
gencia de la fe —y en alguna medida todo lenguaje— se muestra
incapaz de decir la experiencia espiritual a causa de su cardcter
eminentemente inefable.

Estos intelectuales, asi como otros, muestran hasta qué
punto la teologfa del siglo XX ha sido consciente de lo que ha
significado la nefasta ruptura entre la espiritualidad y la teolo-
gia. ;Es posible rearticular el vinculo entre teologfa y experiencia
espiritual en el contexto contempordneo? En diversos capitulos
de este volumen se refieren las palabras de Karl Rahner: “el cris-
tiano del futuro o serd un ‘mistico’, es decir, una persona que ha
‘experimentado’ algo, o no serd cristiano”"?. De la revitalizacién
del acceso a las fuentes de espiritualidad del cristianismo depen-
de el futuro mismo de este. Por lo mismo, en las contribuciones
que siguen se busca revisitar diversas fuentes que han sido fecun-
das para la vida cristiana de nuestro continente y de la Iglesia
universal. Bebiendo de esas fuentes es posible concebir caminos
nuevos que el Espiritu estd ofreciendo hoy a la Iglesia, tal como
Christoph Theobald propone con la pastoral del engendramien-
to. Al igual que lo hicieran Karl Rahner —“la fe precede a la
teologfa”'*— y Gustavo Gutiérrez —la teologfa como “momento
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PRESENTACION

segundo”®—, también Theobald aboga por reconocer la priori-
dad de la experiencia creyente por sobre su reflexién y sistemati-
zacién. Solo desde esta rearticulacién del discurso sobre la fe en
torno al eje de la experiencia de esta, tiene el cristianismo algo
que decir a una cultura en que su presencia ya no es evidente.

Este volumen dedica una seccién significativa a la espi-
ritualidad ignaciana. El recurso a la espiritualidad del santo de
Loyola y sus primeros compafieros, plasmada ante todo en los
Ejercicios Espirituales, se justifica no solo por la relevancia que
ha tenido en los dltimos cinco siglos de la vida eclesial y que tuvo
particularmente durante el pontificado del papa Francisco. Aun-
que los jesuitas no elaboraron una teologia propiamente jesuitica
o ignaciana, su espiritualidad dio y sigue dando lugar a un gesto
teolégico marcado por el discernimiento espiritual. Sin duda,
esta es una fuente espiritual que ha nutrido los esfuerzos teolégi-
cos de varios de los autores abordados (Lubac, Balthasar, Rahner,
Certeau), as{ como de algunos contribuyentes de este volumen.
Los Ejercicios Espirituales buscan catalizar la experiencia perso-
nal de Dios como fundamento de la fe para un contexto incierto.
Si bien es cierto que no siempre en su historia se consiguié de
manera adecuada, la Compaiifa de Jesds ha buscado esta rearti-
culacién de experiencia y doctrina, de pietas et eruditio. Creemos
que hay en la espiritualidad ignaciana algunas intuiciones que
conviene explorar a este respecto.

En la primera parte de esta obra, Christoph Theobald re-
flexiona acerca de las condiciones para la rearticulacién teoldgi-
co-espiritual en una “Iglesia en didspora” (K. Rahner) en Latino-
américa. La Iglesia debe ofrecer el Evangelio como fuente (source)
y no solo como recurso (resource) para el ser humano contempo-
rdneo, y aprender a discernir la accién del Espiritu Santo en esta
nueva situacién, que puede ser precisamente el kzirds que Dios le
ofrece. A la teologia fundamental le cabe especialmente este de-
safio, no como apologética reaccionaria, sino como justificacién
contextualizada de la esperanza cristiana (cf. 1Pe 3, 15).

18
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La modernidad latinoamericana tiene tintes propios, que
la distinguen de los procesos de secularizacién europeos o nor-
teamericanos. En la segunda parte de este libro se busca com-
prender este talante propio, discutiendo la pertinencia para nues-
tro continente de la nocién de exculturacién. Gustavo Morello
propone el titulo “modernidad encantada”, mientras Maureen
Neckelmann ofrece como alternativa la nocién de “modernidad
barroca” (Pedro Morandé). No se trata de una desaparicién, pero
s de una reconfiguracién de lo religioso en la sociedad y la cultu-
ra, en la que se presenta una religiosidad vivida con caracteristi-
cas menos institucionales y mds personales.

La tercera parte recorre algunos lugares que son como
verdaderas fuentes para la vida de fe. Creemos que aprender de
esos lugares, beber de esas fuentes, permite a la transmisién de la
fe mantenerse vital y en permanente renovacién. Fernando Diaz
ofrece una mirada a la experiencia espiritual de los pueblos origi-
narios latinoamericanos. Ibar Astudillo se aproxima a la vida de
los bailes religiosos como una expresién de religiosidad popular
de enorme relevancia en el Norte de Chile. Sergio Silva exami-
na la teologfa de la liberacién en perspectiva espiritual, recono-
ciendo su fecundidad y sus desafios. Cecilia Avenatti aborda el
vinculo entre la palabra poética y los sentidos espirituales, entre
mistica y literatura que, aunque desborda el horizonte latinoa-
mericano, ha tenido modelos ejemplares en nuestro continente.
Finalmente, Carlos Alvarez propone, desde el pensamiento de
Michel de Certeau, algunas pistas para pensar una mistica cris-
tiana para la vida cotidiana en situacién de didspora.

La cuarta parte de este libro se acerca a la espiritualidad
ignaciana, interrogando sus posibilidades de fecundidad para
la vida cristiana hoy. Patrick Goujon presenta la valoracién del
sentir y la centralidad de la misién como aportes ignacianos al
cristianismo en sociedades liquidas. Roman Siebenrock aborda el
problema de la transmisién de la fe, comprendiendo este proceso
como uno de memoria cultural del cristianismo y apuntando a
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PRESENTACION

que tal transmisién es siempre también una transformacién de
lo transmitido. En tales procesos, los Ejercicios Espirituales bus-
can cultivar la relacién personal del creyente con Dios y hacer
de ¢l o ella un socius Jesu. Herndn Rojas busca pensar desde las
reflexiones de Karl Rahner cémo debiera ser una espiritualidad
cristiana pertinente en este nuevo contexto. Finalmente, Romdn
Guridi presenta distintas alternativas para sopesar el aporte de los
Ejercicios Espirituales ante el desafio epocal de la crisis climdtica.

En la quinta parte y final, Christoph Theobald retoma
dos nociones fundamentales de su pensamiento teolégico para
dialogar con el contexto latinoamericano actual. En el primer ar-
ticulo, propone su modelo de pastoral del engendramiento, que
busca que la Iglesia discierna contextualizadamente la accién del
Espiritu de Dios para colaborar con él. En el segundo, presenta
los rasgos esenciales del estilo cristiano que tendrfa la nocién de
hospitalidad como categoria fundamental de la existencia cristia-
nay eclesial en el mundo.

En su mayoria, los articulos que componen este libro tie-
nen su origen en un coloquio organizado por el Instituto de Teo-
logia y Estudios Religiosos de la Universidad Alberto Hurtado y
el Instituto de Ciencias Religiosas y Filosofia de la Universidad
Catélica del Norte en noviembre de 2022. Ese encuentro permi-
tié que las reflexiones se fueran enriqueciendo mutuamente. Con
la publicacién de este libro queremos hacer posible que muchos
y muchas mds puedan participar de esta conversacién.

CARLOS ALVAREZ S]
HernAN Rojas S]
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Notas:

Cf. C. Taylor, La era secular, Barcelona, 2014; J. Casanova, Public religion in the
modern world, Chicago, 1994; M. Gauchet, Le désenchantement du monde: une
histoire politique de la religion, Parfs, 1985.

D. Hervieu-Léger, J. L. Schlegel, Vers Limplosion ? Entretiens sur le présent et
Lavenir du christianisme, Paris, 2022, 57.

Ibid., 58.
D. Hervieu-Léger, Catholicisme, la fin d’un monde, Paris, 2003.

Celam, Documento de Aparecida, nim. 476-480; cf. E Sdenz Lacalle, “El
sustrato catdlico de América Latina y el preocupante proceso de debilitamiento
de la f&”, Aparecida 2007. Luces para América Latina, Ciudad del Vaticano,
2008, 317-326.

«

Yves Congar define la situacion de cristiandad como “una Iglesia reconocida
por los poderes publicos, que ¢jerce su autoridad y su accién sobre el conjunto
de la poblacién, segura de s{ misma, consciente de ser la tnica arca de salvacién
en el diluvio universal”. Y. Congar, “La mission dans la théologie de L’Eglise, in

Missionnaires pour demain”, A mes fréres, Parfs, 1968, 11-12.
G. Gutiérrez, Teologia de la Liberacién, Salamanca, 1972, 85-88.

No obstante, no es claro que los vestigios de la cristiandad hayan sido
abandonados completamente. Los revivals de catolicismo integrista siguen
presentes en América Latina.

Cf. H. Urs von Balthasar, “Teologfa y santidad”, Ensayos teoldgicos 1. Verbum
caro, Madrid, 2001, 195-223, aqu{ 201.

“Esta doctrina [...] se presenta como un racionalismo y como una dialéctica
[...]. Nuestros nuevos dialécticos [discipulos de Berenger de Tours] ya no saben
disociar una realidad que podrfa creerse unificada para siempre por esos genios
del simbolismo ontoldgico que fueron los Padres de la Iglesia. En manos de
Berenger, la sintesis sacramental se desintegra [...]. Por un lado, un cuerpo
real —terrestre o celeste— que solo puede entenderse sensualiter; por otro, un
cuerpo espiritual que ya no tiene ninguna corporeidad real ni, francamente,
ninguna existencia objetiva [...]. Por un lado, finalmente, Cristo mismo en su
realidad personal o, en el sacramento, su virtud; por otro, la Iglesia que somos
[...]. Todas las inclusiones simbdlicas se convierten, en su comprensién [de
Berenger], en antitesis dialécticas. Separaba constantemente lo que la tradicién
solfa unir”. [La traduccién es nuestra]. H. de Lubac, “Corpus Mysticum”, en
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